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I ntroduccion

A fines del siglo XX la migracién internaciona ha experimentado grandes cambios.
En términos generales se la caracteriza por ser una migracion mas globa y més heterogénea.
Asia, Africa y América Latina van reemplazar a Europa y se van a transformar en las
principales regiones origen (Arango, 1998). Seguin la CEPAL (2006) e proceso de expansion
capitalistay los cambios experimentados en la division internacional del trabajo han generado
gue las corrientes migratorias de diversos origenes nacional es desde |os paises “en desarroll0”
a los paises “desarrollados’ se acentuaran para dar lugar a una “fase de transicion hacia un
patron migracion sur-norte” (Pedone 2010). Por otra parte, se observa un aumento de los
migrantes en términos absolutos, una creciente participacion de todos |os paises en el proceso
y un claro aporte femenino en los flujos migratorios. En apariencia uno podria aventurar
cambios en las respuestas politicas de los estados en relacion a los procesos migratorios. Sin
embargo, Sassen nos sefiaa, que si bien la globalizacion ha generado una apertura econdmica,
lo que define como *“ desnacionalizacion de la economia nacional”, en lo referente a la
inmigracion se da paso a un proceso de “renacionalizacion politica’ donde “ e Estado
reclama todo su antiguo esplendor afirmando su derecho soberano a controlar sus
fronteras’. Atribucion que se pone en tension con e “régimen internacional de los derechos
humanos’ y genera cuestionamientos sobre los verdaderos alcances que deben tener los
estados en materia de inmigracion (Sassen, 2001).

En e marco de éste contexto mundiad en America Latina los desplazamientos
poblacionales se han incrementado y diversificado debido a los cambios politicos y
economicos mundiales, como la globalizacién y las nuevas democracias en € continente. Se
produjeron cambios significativos en los patrones migratorios intrarregionales. aument6 la
Ilegada de inmigrantes de otros paises de America Latinay se acentuo la emigracion hacia €
exterior del Cono Sur. Espafia, después de Estados Unidos se convierte en el segundo lugar de
destino de los flujos migratorios latinoamericanos afianzando su papel como pais receptor de
inmigracién. De esta manera, Latinoamérica se convierte en expulsora de capital humano en
condiciones de gran vulnerabilidad, con una creciente participacion femenina generando un
importante flujo econdmico de remesas (Novick, 2010). Cambios que sumados al
debilitamiento del poder de los Estados sobre e movimiento de las personas y a la inclusion
de nuevos actores sociales activos en la definicion de politicas de cada pais, han producido,
seglin Mé&rmora una “crisis de gobernabilidad”. Concepto que el autor utiliza para explicar las
dificultades que presentan los Estados en elaborar politicas migratorias desde perspectivas
unilaterales y la alternativa que constituyen, en ese mntexto, los acuerdos y consensos bi y
multilaterales (M&mora, 2003:1). En consonancia con estas necesidades, € proceso de
integracion regiona del  MERCOSUR ha poshilitado un nuevo espacio de debate y
alternativas concretas para cambiar la orientacion de las politicas migratorias. Si bien en sus
inicios ha respondido a cuestiones puramente econémicas y comerciaes, lentamente se han
ido incorporando otros objetivos que apuntaron a un mayor fortalecimiento politico, social y
cultural (Novick, 2005).
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Argentina en los Ultimos veinte afios si bien contindia siendo un espacio receptor de
poblacion limitrofe asiste, a igual que otros paises de América Latina, a un proceso de
visibilizacion social. Generado, por un lado, por una serie de cambios sociodemograficos y
por e otro, por profundas transformaciones socioculturales. En relacion a la primera se
menciona el creciente peso de la poblacién limitrofe sobre la poblacién extranjera®, las
modificaciones producidas en su composicion por nacionalidad (mayor peso relativo de
migrantes bolivianos y paraguayos, sobre € histérico predominio de los uruguayos) y su
desplazamiento desde espacios transfronterizos hacia los centros urbanos (Novick, 2010). En
cuanto a las transformaciones socioculturales, Novick menciona el planteo de Grimson sobre
el cambio a que se asiste en la década de los noventa. Es decir, se pasa de unainvisibilizacion
de la diversidad a una hipervisibilizacion de las diferencias que es utilizada por varios
sectores politicos como “chivo expiatorio” de una politica econdmica excluyente cuyos
argumentos son amplificados y retroalimentados por los medios de comunicacién (Bruno,
2008).

Es en e marco de éstas representaciones nacionales, que las actividades religiosas y
festivas de los migrantes irrumpen en el espacio publico como nuevas estrategias identitarias
en e lugar de destino. Generando verdaderas “redes sociales’, donde los vinculos
interpersonales de solidaridad, confianza y reciprocidad exceden las fronteras nacionales. El
presente trabajo tiene como objetivo, alaluz de los nuevos enfoques tedrico — metodol dgicos
sobre migraciones, analizar algunos aportes socioculturales de la comunidad boliviana en San
Carlos de Bariloche. Haciendo hincapié en el arribo de los bolivianos a la ciudad y en la
riqueza, complgjidad y pervivencia de las précticas religiosas y devocionales de éste grupo
migrante en una sociedad que los ignoray margina.

Nuevos enfoques tedrico -metodol 6gicos par a estudiar las migraciones actuales

L os procesos de globalizacién y regionalizacion actuales han generado cambios en los
flujos migratorios mundiales, provocando modificaciones en los abordajes teodricos
metodoldgicos. Herrera Lima plantea que esa “nueva ola migratoria’ de tipo recurrente,
oscilatoria e indeterminada va a generar la transmigracion. Entendida como aquellas
“realidades sociales que no respetan las divisiones de los estados nacionales, en tanto que
generan “ estructuras sociales reticulares’ que vinculan los lugares de origen y de destino”
(Herrera Lima 2000: 2). Los primeros estudios en dar cuenta de estas précticas migratorias
han venido de la mano de la sociologia y la antropologia con Nina Glick Shiller, Cristina
Blanc-Szanton y Linda Bash, las cuales definieron el transnacionalismo como “ el proceso por
el cual los transmigrantes, a través de su actividad cotidiana, forjan y sostienen relaciones
sociales, econémicas politicas multilineales que vinculan sus sociedades de origen con las de
asentamiento y a través de las cuales crean campos transnacionales que atraviesan las
fronteras nacionales’ (Basch 1994: 6)

Esta nueva dimension que adquiere €l proceso migratorio implica, por un lado, una
dislocacion y restructuracion del concepto tradicional de migracién y, por otro se presenta
como un nuevo enfoque global para €l estudio de las migraciones contemporaneas. Canales y
Zlolniski (2001) comentan que la perspectiva transnacional “ plantea importantes desafios
conceptuales, metodol 6gicos, y ante todo, politicos que exigen una necesaria apertura hacia
nuevas formas de entendimiento del proceso migratorio en el actual contexto de
globalizacion” (Canalesy Zlolniski 2001: 414). Son las evidencias empiricas y |os resultados
en las investigaciones los que van a indicar comportamientos diversos que van a llevar a
relativizar el caracter individual, asi como la poshbilidad de delimitar con claridad los

2 Pasa del 24,15% en 1970 & 39,40 en 1980, al 50,20% en 1991 y en el 2001 al | 60,26% (Fuente: INDEC en
Novick, 2001).



momentos en gque se inicia 'y se finaliza un proceso migratorio. De esta manera, la migracion
ya no va a ser entendida ni como un acto de mudanza de la residencia habitual ni como un
flujo migratorio en un Unico sentido, sino que se va a transformar en un estado y en una forma
de vida donde los desplazamientos son recurrentes y presentan un continuo intercambio de
personas, bienes, simbolos e informacion. Este nuevo espacio transnacional presenta, segun
Portes dos dimensiones de andlisis: e transnacionalismo “desde arriba, hecho posible por las
revoluciones en la comunicaciéon y el transporte y guiado por grandes actores financieros y
corporativos’ y € transnacionalismo “desde abgjo, creado por gente comin y corriente que
busca mejorar su situacion”. (Portes 2001:125). Esta segunda dimensién se vincula de forma
directa con la nocién de “comunidad transnacional”, la cua nos permite identificar y
caracterizar: los vinculos o redes que establecen los migrantes con su lugar de origen y
destino, las multiples direcciones que presentan los procesos y las practicas culturales que
autodefinen y recrean pertenencias, fidelidades e identidades de tipo nacional.

Los migrantes, en este nuevo enfoque se van a transformar en los actores
privilegiados, debido a que son ellos los que trasladan continuamente en uno u otro sentido las
fronteras geogréficas, culturales, politicas, étnicas creando campos sociales transnacionales. A
estos migrantes se les da el nombre de de “transmigrantes’ (Benencia 2010). A su vez, a ésta
reformulacion de términos se le va a sumar la necesidad de incorporar otros nuevos que den
cuenta de los procesos abordados y que le den sentido a enfoque como por eemplo:
comunidades transnacionales, familias transnacionales, circuitos sociales transnacionales,
entre otros. (Canalesy Zlolniski 2001).

Por otro lado, segun Herrerra Lima (2000), el enfoque transnacionalista concibe a este
nuevo tipo de migracion fuertemente relacionado con la existencia y consolidacion de
importantes redes sociales. Entendidas como las cadenas de informacion de donde las
familias, los grupos de amigos y de vecinos se valen para decidir cuando, como, con quiénes
y a donde migrar. Esta informacion es ofrecida por las personas méas conocidas y confiables
que ya han migrado y que pueden ofrecer no sdlo informacion sino apoyo en € tradado y
subsistenciaen € lugar. Esta nueva dimension de analisis que adquiere el proceso migratorio
através de las redes sociales s hien tiene como dicen Canales 'y Zlolniski (2001), como base
las relaciones de confianza, reciprocidad, solidaridad y ayuda mutua entre sus miembros,
también suelen reproducir y generar desigualdades sociales de clase, género y generacionales
gue son importantes tener cuenta para resaltar el concepto de “campo socia” que expone
Levitt, como “ un conjunto de multiples redes de relaciones sociales entrelazadas, a través de
las cuales ideas, précticas y recursos se intercambian de manera desigual” y revelan
informacion sobre las “formas de estar” y las “formas de pertenecer”® en diferentes escalas
espaciales. De esta manera, la mirada s bien se complgjiza también se enriquece y posibilita
una nueva perspectiva de andlisis. una perspectiva transnacional, que contempla“ simultaneas
y multiples trayectorias de integracion en el pais de recepcion, conexiones con la tierra natal
e involucramientos con otros lugares significativos del mundo” (Levitt, 2010: 20).

Aportessocioculturales de la Comunidad boliviana en San Carlos de Bariloche

a) Marco historico referencial

La Patagonia desde finales del siglo XIX, tras las campafias militares (1879-1884),
gue diezmaron a la poblacién originaria, ha sido una zona receptora de poblacion tnto
europea como procedente de paises limitrofes. A la zona comprendida entre e lago Nahuel

3 Serefiere aprécticasy relaciones sociales concretas en las que |os individuos estan involucrados. (Levitt, 2010:
19)

* Personas con pocos o hinglin lazo con los paises emisores, pero que afirman sus identificaciones con un grupo
particular. (Levitt, 2010: 19)



Huapi y las colonias galesas del noroeste chubutense, lindante con € tramo chileno que se
extiende al sur del Puerto Montt, llegaron parte de los flujos migratorios a través de los pasos
fronterizos de Neuquén y norte de Rio Negro, incluyendo indigenas, criollos chilenos e
inmigrantes suizos y alemanes afincados anteriormente en el sur de ese pais. Los pobladores
de estas Ultimas procedencias se instalaron en las proximidades de San Carlos de Bariloche,
mientras que los de menores recursos se desplazaron hacia el sur en busca de tierras libres
para ocupar. (Bandieri, 2005). Al nucleo de origen chileno-aeman que fund6 Bariloche,
pronto se sumaron diversas colectividades centroeuropeas que dieron a Nahuel Huapi y a su
zona de influencia un estilo caracteristico. Este verdadero mosaico de colectividades, supo
tegjer sus propias redes de solidaridad (asociacionismo mutualista, gremios, etc). En las
primeras décadas del siglo XX la poblacion siguié mostrandose escasa, moévil y dispersa. Se
componia, aproximadamente, de un tercio de extranjeros y dos tercios de argentinos, un tercio
de mujeres y dos tercios de varones, un tercio de residentes urbanos y dos tercios rurales, un
tercio de alfabetizados y dos tercios de analfabetos (Navarro Floriay Nicoletti, 2001). Lagran
cantidad de pobladores de origen chileno favorecia la continuidad de una relacién socio-
econdmica anterior a la ocupacion militar. La poblacion rionegrina y neuquina marcd en los
censos, durante toda |a etapa territoriana, un perfil mayoritariamente rural®.

De acuerdo a los censos 1920 y 1947 la distribucién de la poblacion segin € lugar de
nacimiento, se presenta a Roca y a Bariloche como los departamentos con mayor porcentge
de extranjeros. Por |o tanto, Bariloche mostraba la particularidad en 1920 de reunir el segundo
mayor porcentgje de extranjeros y € menor porcentgje de argentinos nacidos en otras
jurisdicciones, pero en 1947 comenz6 a ser centro de inmigracion de argentinos de otras
provincias. S bien e crecimiento de Bariloche ha sido sostenido, su poblacion aumentd
considerablemente entre las décadas del 70 a 90 (30.000 a 80.000 habitantes). Hacia fines de
ladécadade los’90 laciudad de Bariloche recibe importantes inversiones generando nuevos
puestos de trabajoso, sin embargo muchos son temporariosy conviven con bolsones de fuerte
desempleo en sectores periféricos de la ciudad. (Nicoletti, 2005)

b) Los bolivianos en San Carlos de Bariloche

Tradicionalmente la ciudad estuvo asociada a aporte de los migrantes chilenos y
europeos. Sin embargo, hace varios afos, que los flujos migratorios tendieron a diversificarse
dando lugar a la llegada de bolivianos, paraguayos y en menor medida peruanos. En relacion
a los bolivianos, resulta importante destacar que ingresan en la provincia de Rio Negro,
fundamentalmente a la zona valletana, en las décadas del 70 y 80" a partir de la inmigracion
“golondrina” para los periodos de cosecha frutihorticola. Sin embargo, la llegada de estos
migrantes estacionales fueron disminuyendo en proporcion en la medida en que la tecnologia
fue desestacionalizando las tareas, y muchos se establecieron definitivamente en el Valle de
Rio Negro o se fueron a probar suerte ala zona cordillerana. (Nicoletti, 2005)

En Bariloche, segin e Censo Nacional de Poblacién, hogares y Viviendas 2001
procesados por la Direccion Provincial de Estadisticas de Rio Negro, la poblacion nacida en

° “Entre el primer censo nacional de 1895 (9.241 habitantes) realizado a posteriori de la camparia de Roca y e
segundo de 1914 (42.242 habitantes), la poblacion de Rio Negro registré6 un aumento del 358% cifra del todo
insuficiente si consideramos los 203.013 kms2 de superficie. (Teobaldo y Nicoletti,2007:274). En el caso del
Neuquén “El proceso demografico més llamativo del Neuguén contemporaneo es la fuerte progresion migratoria
ligada al crecimiento de la actividad econdémica. Si en sus primeras décadas €l Territorio neuquino no parecia
participar del incremento poblacional del resto de la Patagonia, y una porcion importante de su poblacion erarural
y chilena, esa relacion se fue invirtiendo progresivamente a lo largo del siglo XX, hasta generar un polo
enormemente atractivo de migraciones fundamentalmente urbanas y nacionales. El crecimiento de la poblacién
neuquina, fundamentalmente desde mediados de la década de 1960, superé ampliamente la media nacional,
pasando de cerca de cien mil habitantes en el momento de la provincializacion al medio millon actual” (Navarro
Floria, 2005).



otros paises representaba el 10.34 %. Matossian, en uno de sus trabajos sobre la migracion
chilena en la ciudad, realiza un grafico muy interesante tomando como variable la poblacién
segun €l lugar de nacimiento donde desagrega la poblacién extranjera en los nacidos en: Chile
9,09%, Italia 0,34% y otros paises 1% (Matossian, 2007). A pesar de este exiguo porcentaje,
en los ultimos diez afios, agentes estatales y representantes de la Pastoral de Migraciones, que
han sido entrevistados, sefialan un incremento de los migrantes bolivianos® y paraguayos en la
ciudad. Afirmaciones relacionadas, por un lado, con la reactivacion econémica en el ambito
de la construccién que presencio la ciudad después de la crisis del 2001. Es muy frecuente
escuchar en los relatos de los migrantes que son traidos por empresas constructoras con la
promesa de mejores remuneraciones’. Por otro lado, los agentes entrevistados también
relacionan el aumento de los migrantes con la puesta en vigencia del nuevo Programa
Nacional de normalizacién documentaria migratoria del Mercosur llamado “Patria Grande™®
(2005/2006). Sin embargo, los procesos no son tan lineales y las afirmaciones no siempre
representan larealidad. Es decir, el incremento de las cifras ofrecidas por Migraciones pueden
estar relacionadas con € aumento de migrantes que se registran y se transforman en visibles
para la sociedad, sin implicar esto un incremento del flujo migratorio. Otro tema que es
importante mencionar es € “proceso de ocupacion de tierras’, las llamadas “tomas’ que han
generado importantes pujas politicas y conflictos sociales. En muchas oportunidades,
siguiendo € planteo de Bruno (2007), son los migrantes € chivo expiatorio de los males que
agugjan a la ciudad. Por lo tanto, sobre éstos temas en particular, resulta sumamente
importante seguir indagando para poder profundizar tematicas de interés y poder comprender
con més claridad la realidad presente en la ciudad.

c) Las Practicasreligiosas

La religiosidad popular se incorpora en la vida cotidiana y en las conductas de las
personas generando idertidad étnica y nuevas territorialidades (Mera 'y Sassone, 2010). La
religiosidad boliviana es producto de un sincretismo cultural en donde la tradicion catdlica se
impuso sobre la indigena, sin que ésta perdiera sus rasgos més distintivos. En las fiestas
religiosas se manifiestan un conjunto de creencias y précticas cristianas junto a elementos
prehispanicos, que le dan forma ala cosmovision actua del mundo andino. En Bolivia, una de
las celebraciones que congrega a multitudes es la fiesta y peregrinacion a la Virgen de
Urkupifia® redlizada los dias'® 14, 15 y 16 de agosto en Cochabamba. Esta advocacion a la

® Seglin los datos ofrecidos por Migraciones se pasd de 162 personas registradas en el Censo 2001 a 1018
tramites registrado en el 2007 y 998 en 2008. La Pastoral de Migraciones de la ciudad afirma un incremento de
las consultas semanal es.
"«(...) lamayoria de la gente que viene acé (...) casi el 95% viene con contrato de trabajo (...) los traen y los
explotan. Vienen a Bariloche porgue pagan mejor que en Buenos Aires (...) te traen con comida y todo y te
pagan pasgje. Pero eso es un engafio porque ponen en una pieza ocho 0 nueve monos (...) igualmente tiene los
terrenos delastomas(...)". (Entrevista a Severino, 2009)
8 Programa que establ ece como tinica condicién paralaradicacién de una persona que pertenece al Mercosur
disponer del criterio de nacionalidad.
° Culto perteneciente a la Iglesia catdlica, tiene su origen en la época colonial (S XVI1). El relato, semejante a
otros relatos de apariciones de la Virgen (Lourdes, Fatima, Guadalupe, etc), cuenta que una mujer con un nifio
en brazos se aparecié a una nifia campesina que cuidaba sus ovejas en €l cerro de Qota, en las afueras de
Quillacollo. Un dia la nifia Ilegé a lugar de la aparicion acompafiada de sus padres, el curay vecinos de esa
localidad, al ver alaVirgen exclamaron: jOrqopifial, expresién quechua que significa“yaestaen el cerro” y que
devino luego en Urkupifia. Pero al acercarse la Virgen desaparecié dejando en su lugar una “piedra’ en la que
uedé grabada su imagen con el nifio. Lapiedrafuellevadaalalglesiade San Idelfonso en Quillacollo.
19°En el primer dia se produce “la entrada’ de las danzas tradicionales® que desfilan por las calles de |a plaza de
Quillacollo. El evento es acompafiado por un palco integrado por distintas autoridades del gobierno de LaPaz y
de la ciudad. Al dia siguiente, se llevan a cabo dos misasy la procesion. En ella estan presentes los sacerdotes
de Quillacollo y €l Arzobispo de la ciudad de Cochabamba. Durante €l tercer y Ultimo dia los devotos se dirigen
al Calvario para depositar las rocas del afio anterior y extraer otras. “Los devotos relacionan el tamafio de las



Virgen Maria, como tantas otras, ha sido trasladada por la comunidad de migrantes bolivianos
a distintos lugares de la Argentina generando diferentes adaptaciones y variaciones en
relacion a su matriz devocional. Donde el aspecto central es “la inexistencia fundamental de
un “un unico” sentido de lafiestay la construccion de multiples sentidos que se superponen a
lavez que entran en conflictos’. (Grimson, 1999:64)

La migracion boliviana en la ciudad ha generado diferentes “grupos’ de migrantes con
distintas motivaciones, probleméticas, proyectos y expectativas provocando incluso
enfrentamientos generacionales que se vieron plasmados en las dificultades constantes para
poder organizarse como colectividad. Segun los relatos a migrantes®! se pueden distinguir dos
grupos bien diferenciados. “los primeros’ o “antiguos’, los cuales constituyen el acervo
cultural de los bolivianos barilochenses, que se advierte no sdlo en la conservacion de la
lengua indigena sino en la preservacion de sus tradiciones entre las que se encuentra la
devocion ala Virgen de Urkupifia y las migraciones més recientes o “los de ahora’*? que son
identificados por los “antiguos’ como un grupo poco comprometido, sin proyectos, mas bien
preocupados en resolver la situacion econdmica que atraviesan. Sin embargo, estos Ultimos
son los que integran €l “Circulo Boliviano” de la ciudad y 1os que seguin los “antiguos’ no les
importa la cultura boliviana®®.

El tradado de las préacticas religiosas y la devocion a la Virgen de Urkupifia de los
bolivianos en la ciudad, no sdlo se transforma en un elemento identitario y en una estrategia
simbdlica de diferenciacion dentro del mismo grupo migrante, sino que en ella se tgjen
vinculos interpersonales de solidaridad, confianza y reciprocidad que exceden las fronteras
territoriales. Redes que también operan, siguiendo los planteos de Canalesy Zlolniski (2001)
como mecanismos para enfrentar el problema de la vulnerabilidad social originada por la
condicion étnicay migratoria de la poblacion que la ubica en una situaciéon de minoria social.
Es en ese sentido que la experiencia de lo local agrega valor y le confiere identidad a las
précticas religiosas. “Un discurso religioso relativista de la localidad es aquel que en €l ritual
en sentido amplio (fiesta ritual, peregrinacion o lectura pablica de la Biblia) representa la
llave que conmuta &l territorio cotidiano en un espacio mitico originario”*. (Segato, 2007)

Sassone distingue cuatro momentos o fases para la implantacion de la devocion en €
nuevo espacio: 1) Relacionado con los egresos o visitas a lugar de origen en los meses de la
celebracion; 2) Cuando se traen las imégenes desde los pueblos bolivianos a los barrios
argentinos; 3) La refundacién de las practicas religiosas en €l lugar de destino; 4) La eclosion
en e espacio publico que en forma de rituales y procesiones, se apropian del lugar
sacralizandolo. “La repeticion de estos rituales se proyecta en sus hijos y nietos, que parecen
estar captando con mayor profundidad su sentido (...). Su sentir boliviano, aun siendo
argentinos, resulté ser muy profundo, de tal modo que laidentidad étnica, vivida a través de la
experiencia religiosa de la vida, se proyecta para el mantenimiento de una territorialidad
emergente” (Sassone, 2007: 20-21).

piedrasy lafacilidad con que se desprenden con la voluntad de la Virgen de otorgarles sus peticiones. Luego de
obtener las rocas compran objetos en miniatura que representan los bienes deseados: dinero, casas, autos,
camionesy otros objetos. Las miniaturas son adquiridas en unaferiainstaladaen el lugar”. (Giorgis, 2004: p 30).
M Referente mas antiguo de la comunidad boliviana en la ciudad.

12«13 diferencia es que la gente que viene ahora no tiene muchos proyectos no tiene un proyecto digamos hago
esto 0 estoy yendo a éste asunto (...) vieney listo. Y eso mucho lo ha fomentado el mismo gobierno argentino”.
gEntrevi staa Severino, 2009)

3 «(...) Son bolivianos muy introvertidos siempre muy temerosos de todo (...) Vos tenés una culturay hay que
difundirla. Muchos no quieren hablar en el idioma originario. Yo hablo muy bien en quechua (...)” (Entrevistaa
Severino, 2009)

14 Para Rita Segato el relativismo local es una de las tres actitudes religiosas diferenciales con respecto a la
trasponibilidad o no del territorio. Las otras dos son €l esencialismo del territorio y la territorialidad movil
(Segato, 2007:319)



En Bariloche € trasado de la devocion se redliza a través del matrimonio Cabeza,™
originario de Cochabamba. La refundacion de esta practica religiosa en la ciudad se inici6é en
el dmbito privado de la familia Cabeza familia que hace 16 afios custodia y organiza la
celebracion. Las primeras celebraciones eran sencillas'®: se pedia una misa en la catedral de
Bariloche (oracion y relato). Luego de la ceremonia, continuaba €l ritual en la casa de la
familia Cabeza. Alli en un atar decorado colocaban e cuadro de la Virgen con ofrendas y
pedidos. En la fiesta familiar se hacian comidas tipicas bolivianas y se festgjaba con bailes 'y
cantos. Cada participante se llevaba unas “colitas’ o souvenires (cintas con € nombrey la
fecha de la celebracidn), que traian de Buenos Aires la familia Cabeza. Mas adelante la fiesta
se complgjiza, participa mas cantidad de gente, se utiliza cotillon en las fiestas, en algunas
ocasiones se realizan danzas tradicionales, se incorpora la novena previa de oracion y
ofrendas y se lanzan fuegos artificiales. En la actualidad la Virgen se encuentra entronizada en
un atar en un lugar especial de la casa de la familia organizadora. Habitualmente es visitada
por sus fieles que le degjan ofrendas y pedidos. Por otra parte, es importante resaltar que la
organizacion del evento ha generado un entramado de vinculos o redes sociales muy valioso
para la comunidad. Redes basadas, por un lado, en la confianza y en k solidaridad de las
familias devotas para preparar la ceremoniay lafiestal’ y, por el otro, también se observa una
estrecha vinculacion y contacto con su pais de origen a través de sus compadres y comadres
bolivianos en Buenos Airesy en Bolivia.

SegUn Sassone la Ultima fase de la implantacion de una devocion es la “sacralizacion
del espacio publico”. En € caso particular de la Virgen de Urkupifia en Bariloche se podria
decir que se encuentra en un momento de transicion. Es decir, si bien se pueden observar
elementos claros de la exteriorizacion del culto (el traslado de la Virgen ala Iglesia Catedral
de la ciudad), estos elementos perviven con importantes resistencias por parte de la familia'®
organizadora que no quiere perder € liderazgo en la organizacion y celebracion de la Virgeny
el control de los fieles que participan del culto aladevocion.

Las redes sociales no se configuran por vinculos entre iguales sino que se encuentran
atravesados por factores histéricos, politicos, econdmicos, geograficosy familiares que sitlan
a los actores en una u otra posicion o localizacion social de la que parten en sus practicas
(Suérez Narvaz, 2008). Si bien las celebraciones y fiestas devocionales aparecen para €l
migrante como un espacio donde pueden expresar su identidad social, énica, religiosa, esto
no implica que los vinculos sociaes entre los miembros de la colectividad den como resultado
una comunidad armonicay homogénea. Las fiestas religiosas son el escenario ritual en donde
se dan cita tensiones, conflictos e identidades; donde el actor social se deja ver en la trama

15 valentina Zambrana, madre de Marinay Rosa Cabeza, fue quien trajo a la devocion tras migrar a Bariloche.
Los primeros afios de estadia en la ciudad, Valentina vigjaba a Buenos Aires y participaba de la fiesta de la
Virgen cada 15 de agosto. Laimplantacién de la devocion se produce por una promesade Valentinay en 1994 se
realizala primera celebracion en torno aun cuadro de la Virgen. Dos afios después se trae una Virgen de 30 cms,
hasta que en el 2001 con su hija Marina trasladaron desde Bolivia una réplica de la estatua de la Virgen
bendecida

18 «“ Primero lo hicimos nosotros porque como toda la colectividad no se reunia fue una manera de reunirla.
Invitamos a todos |os amigos que eran bolivianos a mistiosy asi un grupo para que vean como era. (...)" (Rosa
Cabeza, 2010)

17 “se eligieron padrinos para que no sea tan pesado para la familia que lo inicia y una manera de poder
ayudarnos y poder festgjar. Todo se hace con mucha devocién. (...) yo siempre pido salud y trabajo.” (Rosa
Cabeza, 2010)

18 « podria se abierta pero no nos da el espacio para todos. Entonces le decimos a cada uno a cuantas personas
pueden invitar. Entonces cada uno va eligiendo.... Le damos las tarjetas de invitacion. Porque hay un padrino
de tarjetas que hay que decirle.... Pero nosotros organizamos todo... Uno de fuegos artificiales que hay que
pedir permiso ala policia. El que se encarga dela vispera, los que se encargan del altar... detraerleflores(...)
(Rosa Cabeza, 2010)



de las redes sociales como un individuo que busca €l reconocimiento de sus pares (Garcia
Vazquez, 2005: 178). Dentro de la comunidad boliviana e prestigio esta intimamente
relacionado con el éxito alcanzado en la organizacion y realizacion de la fiesta religiosa. Es
por ello que € liderazgo de la devocion y la posesion de laimagen de la Virgen constituyen el
“capital social y smbdlico” en disputa A estos conflictos se le suman las disputas y
enfrentamientos regionales que se trasladan desde Boliviay atraviesan las relaciones sociaes
en € seno de la comunidad boliviana. Estas situaciones se van a traducir en nuevas lineas de
investigacion que se profundizaran en futuros trabajos.

Reflexiones finales

En @ Ultimo cuarto del siglo XX, los movimientos internacionales de migrantes han
generado una dinamica central en la globalizacion, cuya caracteristica fundamental estd dada
por e crecimiento de flujos entre diversas fronteras y por la proliferacion de redes
transnacionales con nodos de control en multiples localidades. (Hinojosa, 2006). Argentina
contintia siendo un espacio receptor de poblacion limitrofe. La afluencia de estos grupos
migratorios, en la Patagonia, dio lugar a un goorte cultural y religioso particular. La mirada
desde € presente nos interroga sobre cuales han sido las estrategias culturales y religiosas
implementadas por los grupos migrantes para la apropiacién simbdlica de estos nuevos
espacios. La riqueza, complejidad y pervivencia de las précticas religiosas y devocionales de
los migrantes, son decisivas para la construccion de una nueva forma de manifestacion
religiosa que va cimentando su especificidad en la interrelacion con la sociedad y €l espacio
receptor.

En e marco de estos movimientos poblacionales, San Carlos de Bariloche se inserta
como un modelo de ciudad fragmentada donde el componente migratorio es el ge explicativo
de su diversidad cultural. Las devociones son parte de una diaspora global, ellas acompafian a
los migrantes en sus trayectorias y se multiplican en € destino (Sassone, 2009: 171). Las
précticas socio-culturales de los migrantes que se observan en la ciudad ponen en evidencia
la existencia de una comunidad migratoria transnacional. Es decir, la devocion vy las practicas
religiosas no solo se transforman en un componente identitario sino que a partir de ellas se
construyen verdaderas redes sociales caracterizadas por vinculos interpersonales de ayuda
mutuay contacto con su pais de origen.
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